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Ducnowo$¢ WIERNYCH SWIECKICH (LAIKATU)
— WPROWADZENIE

1. Wiasciwe rozumienie terminu duchowos¢'

Nalezy wspomnie¢ najpierw o najwigkszym zagrozeniu praktyki zycia duchowego,
ptynacym z blednego rozumienia chrzescijanskiej duchowosci, opartym na dualistycznej
koncepcji cztowieka, zaczerpnigtej z filozofii platonskiej. Duchowos¢, juz na ptaszczyznie
etymologii, wywodzi si¢ od ducha. Mowiac o duchu jako zrodle duchowosci, nie mozna
go rozumie¢ tylko jako czegos przeciwnego ciatu, jako zasady zycia, jako duszy
nieSmiertelnej. Dlatego najpierw trzeba wyjasni¢, czym jest ten duch oraz drugi bliski mu
termin duchowy, w odniesieniu do cztowieka. Juz na tym poziomie refleksji wyptyna
bardzo wazne wnioski dla duchowosci laikatu, i zreszta kazdego stanu zycia.’

Wedtug biblijnej koncepcji cztowieka duchem jest sam Bog albo tez ozywczy dech
Boga, dajacy zycie wszelkiemu stworzeniu. W Nowym Testamencie duch Jahwe jawi si¢
jako Duch Ojca i Syna, Duch Swiety. Temu Duchowi przypisuje si¢ funkcje uswigcenia
wierzacych w Chrystusa. Duchowos$¢ rozumiana jako teologia uswigcenia wywodzi si¢
wtasnie do Ducha Swietego. Przymiotnikiem duchowy okreslamy kondycje cztowieka,
ktory zyje w harmonii z Duchem Swigtym. Kiedy méwimy cztowiek duchowy nie mamy
na mys$li tylko jego duchowego, racjonalnego wymiaru, ani tym bardziej jakiego$
cztowieka skupionego w sobie. U sw. Pawla cztowiek duchowy przeciwstawiony jest
cztowiekowi cielesnemu. Tenze cztowiek cielesny rozumuje 1 postgpuje wedtlug ciata,
czyli po ziemsku, a nie w harmonii z Duchem Swietym. Juz éw. Ireneusz z Lyonu,
wystgpujac przeciw gnostykom, pisal, ze caly cztowiek, tj. ciato, dusza i1 duch, jest
uswiecany i ksztaltowany przez Ducha Swigtego oraz ze caly czlowiek, a nie tylko jedna
Jjego czes¢, zostal stworzony na obraz 1 podobienstwo Boze.

Wielu jednak ulegto bledom dualizmu i czlowieka duchowego utozsamialo ze sferq
duchowq. Wedlug nich prawdziwy chrzescijanin to ten, ktory uwalnia si¢ od materii. Stad
by¢ duchowym oznaczalo by¢ prawie nie cielesnym, nie §wiatowym, a najlepiej nawet nie
widzialnym; dalej zredukowac¢ siebie do czgsci duchowej, zajac si¢ tylko kontemplacja,
zostawiajac nieczystym sprawy zewnetrzne, materialne, czasowe 1 wszelkie dziatanie. |
jest to btedne. Na tle tej blednej teorii rozumiemy teraz, skad wziglty si¢ rozne formy
ascezy, ekscentryczne zachowania jako rzekomy warunek Swigtosci, np. preferowanie
fuga mundi (ucieczki od swiata), czy contemptus mundi (pogardy dla swiata), bo - wedtug
wyznawcow tego dualizmu - Swiat jest brudny, jest wrogiem dla duszy, miejscem
zepsucia a nie swigtosci a istniat jeszcze przy tym strach przed ciatem 1 zubozona wizja
ludzkiej seksualno$ci. Na tym tle powstaly herezje odrzucajace malzefstwo® i
wywyzszajace pod niebiosa dziewictwo jako anielska formg zycia, wreszcie predylekcja
zycia kontemplacyjnego jako przeciwienstwo zycia czynnego, ucieczka na pustynig,
samotnos¢, czy interioryzm. W pozniejszych wiekach usankcjonowata si¢ prawnie 1
teologicznie wyzszo$¢ zycia kontemplacyjnego nad czynnym.

Swiadomi jednak penej wizji cztowieka w Biblii, trzeba dzi$§ stwierdzi¢, ze przez
cztowieka duchowego nalezy rozumie¢ chrzescijanina, ktory pozwala sie prowadzic
Duchowi Swietemu i dzigki otwartosci na Jego dziatanie dojrzewa jako doskonaly
czltowiek we wszystkich wymiarach swojej osoby, a nie tylko w wymiarze duchowym.
Czilowiek duchowy jest najpierw zintegrowany w sobie, a nast¢pnie zintegrowany z
wlasna historia. Zaréwno wymiar cielesny 1 zmystowy, jak 1 materialne srodowisko zycia
zostaja w peini wlaczone w proces uswigcenia.

Powyzsza wizje cztowicka duchowego prezentuja $wieci Karmelu. Sw. Jan od Krzyza
mowi o cztowieku duchowym w tym autentycznym znaczeniu. Twierdzi, iz do tego ideatu
prowadzi dluga droga, na ktérej maja miejsce oczyszczenia prowadzace do harmonii
cztowieka ze soba, z Bogiem 1 calym stworzeniem. Podstawowa asceza jest ta, ktora
dyktuje zycie teologalne: wiary, nadziei 1 mitosci. Konkretna jej forma zalezy juz od
szczegdtowego powolania chrzescijanina. Sw. Teresa jest jeszcze bardziej realistyczna.
Nie pochwala ludzi zamknietych w sobie, mimo, ze pisze do sidstr - 0osOb o powotaniu
kontemplacyjnym, ale ktadzie nacisk na stuzbg innym, chociazby we wtasnej wspolnocie,
zachwyca si¢ wielkim dzielem ewangelizacji 1 wspiera je na swoj sposob. Istnieje pigkny
tekst o ludziach prawdziwie duchowych: Do takiego zabezpieczenia budowy waszej
potrzeba, powtarzam, byscie fundament wasz zaktadaly nie na samej tylko modlitwie i
bogomysinosci. Bez usilnego starania sie o cnoty, bez ciqglego cwiczenia sie¢ w nich,
zawsze pozostaniecie duchowymi niedorostkami®. Dopiero na bazie tych wyjasnien
mozemy mowi¢ o chrzescijanskiej duchowosci. W znaczeniu ogdlnym duchowos¢
oznacza zatem czlowieka pozostajacego pod wplywem Ducha Swictego. Mozna ja
wyrazi¢ jako Zycie wedtug Ducha, jednak calego cztowieka jako ciato, dusza 1 duch.

2. Nauka Kosciola o miejscu i roli wiernych swieckich (laikatu)

Na poczatku musimy stwierdzi¢, ze wierni $wieccy nie tylko naleza do Kosciota, ale sa
Kosciotem. Juz Pius XII powiedzial, ze wierni $wieccy zajmuja miejsce w pierwszych
szeregach Kosciota®. Swieccy zajmuja w Kosciele i poza nim bardzo wazne miejsce.
Wiemy, ze 99% wszystkich wiernych — czlonkow Kosciota to swieccy. Jesli zatem
mowimy o chrze$cijanach, o duchowosci chrzescijanskiej, to powinno to przede
wszystkim dotyczy¢ S$wieckich. Wszystko zatem, co wyptywa z duchowosci
chrzescijanskiej, z kondycji duchowej chrzescijanina, dotyczy $wieckich nie ,,takZe” ale
,,przede wszystkim”.

Jeden z wybitnych kaptanow 1 znawcow duchowosci laikatu ks. Eugeniusz Weron SAC
nazwal jedna ze swoich ksiazek o laikacie ,, Budzenie olbrzyma”. Jakze znamienny tytul.
Widzimy dzisiaj, ze wzrosta w Kosciele rola swieckich, mowi si¢ o ,,zielonym swietle”
dla nich. Dowodem tego jest duzy rozwd; swieckich zrzeszen, ruchow 1 wspolnot oraz
udziat w tworzeniu komunii Kosciota. Status laikatu w Kosciele robi po raz drugi od
konca XIX wieku wyjatkowa kariere w katolickiej mysli teologicznej i zyciu Ko$ciota®. Z
koncem XIX wieku 1 w poczatkowych latach XX w, w kontekscie przetomu
eklezjologicznego odchodzenia od instytucjonalnego do mistycznego rozumienia
Kosciota, laikat dowartosciowany zostat jako organiczny element rzeczywistosci tegoz
Kosciota, z przystugujaca mu czastka odpowiedzialnosci za jego zbawcza dziatalnos¢.
Koscidl zostal wige dostrzezony nie tylko jako instytucja do zbawiania wiernych 1
gloszenia zbawienia niewierzacym, ale jako mistyczny organizm, ktorego istotna czastka z
tytutu chrztu $§wigtego 1 wynikajacych z niego konsekwencji, sa wierni swieccy. (...)
Termin ,laikat™ zastepuja jeszcze inne okreslenia: swieccy chrzescijanie, katolicy swieccy
i wierni swieccy. Pojawity si¢ one w stowniku teologicznym przed Soborem Watykanskim
II dzicki papiezowi Piusowi XII oraz teologom. Ukoronowaniem tego trendu byt w
zwiazku z kodyfikacja doktryny o Kosciele Sobor Watykanski II. Rozdzial ,, Katolicy
swieccy” Konstytucji o Kosciele (KK rozdz. 4), stanowiacy element skladowy tej
kodyfikacji, razem z Dekretem o Apostolstwie swieckich (DA), uroczyscie proklamowaty
jedno 1 drugie: pelna obecnos¢ w tajemnicy Kosciota 1 udzial w jego zbawczej
dziatalnosci. Ojcowie soborowi dotozyli wiele trudu i czasu, aby wypracowacé pozytywna
definicj¢ osoby $wieckiej, tyle ze ostatecznie pozostali przy definicji negatywnej, chociaz
ztagodzone;.

W konstytucji Lumen gentium czytamy: Przez pojecie ,,swieccy” rozumie si¢ tutaj
wszystkich wiernych, ktorzy nie sq cztonkami stanu duchownego i stanu zakonnego
prawnie ustanowionego w Kosciele. Sq to wierni, ktorzy wcieleni przez chrzest
w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy sie na swoj sposob uczestnikami
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji Chrystusa, sprawujq wlasciwe catemu ludowi
chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w swiecie (KK 31). (...)

W 1964 r. Karol Wojtyta napisat: «Kiedy ktos mnie pyta, jakq role powinni odgrywac
w Kosciele chrzescijanie Swieccy, odpowiadam: rola ta polega na nieustannej realizacji
w swiecie dzieta Chrystusa Syna Bozego, a to zadanie wypetnia sie srodkami dostepnymi
w $wiecie» i dodat: «Swieccy na swéj sposéb budujq Kosciol. Budujq, to znaczy tworzq;
sq tworczy przez tworczq moc catego swojego Zycia, to znaczy przez prace, radosc,
odpoczynek i cierpienie. Zrédlem tej tworczej mocy jest Ewangeliay.

3. Duchowos¢ laikatu - relacja Swieckich do Swiata

Nauka Ewangelii mocno podkresla istotng trudno$¢ zycia chrzescijanskiego, ktora
polega na pewnym oderwaniu si¢ chrze$cijanina od $wiata, a rownoczesnie na
koniecznosci zycia w nim. Charakterystyczna jest pod tym wzgledem arcykaplanska
modlitwa Zbawiciela, szczeg6lnie nastepujacy tekst:

,Ja im przekazatem Twoje stowo, a swiat ich znienawidzit za to, Ze nie sq ze Swiata,
jak i Ja nie jestem ze swiata. Nie prosze, abys ich zabratl ze swiata, ale bys ich ustrzegt od
ztego... Jak Ty Mnie postates na swiat, tak i Ja ich na swiat postatem” (J 17,14-18).
Napomnienia do wiernych zawarte w pismach apostotow ida po tej samej linii: ,, Przemija
postac tego swiata" (1 Kor 7,31; 2 Pt 3,11). Nie nalezy si¢ zatem don przywigzywac.
Chrzescijanie sa bowiem obywatelami drugiej ojczyzny, niebieskiej. Stad paradoksalna
jest sytuacja chrzescijanina w $wiecie: ma uzywac Swiata, jakby go nie uzywal; ma
cierpie¢ ucisk 1 rownoczes$nie zachowywac rados¢ (por. 1 Kor 7,29n; 2 Kor 6, 4-10). (...)

Istotna trudnoscia zycia duchowego Swieckich jest sprawa, jak zy¢ w S$wiecie, ale
roOwnoczesnie ,,nie milowac¢ swiata", ,,uzywac swiata, jakby sie go nie uzywato" (por. 1
Kor 7,31). Sw. Grzegorz Wielki (PL 76, 1273) rozwiazat te trudno$¢, moéwiac, ze rzeczy
doczesne sa dane chrzescijaninowi, zeby si¢ nimi postugiwat stosownie do swej potrzeby,
ale nie po to, aby ich pragnql i wktadat w nie swoje serce. Teolog Congar sadzi, ze takie
wyjscie jest w zasadzie stuszne, ale zarazem 1 niezadawalajqce. Stawia ze swej strony
nastepujaca propozycje: ,,chcielibysmy, aby mozna bylo wkiadac serce w dzieto (prace)
doczesne, ale bez niewolniczego poddania jakby celowi ostatecznemu”. Rozwiazanie
problemu, takie jak je zaproponowal §w. Grzegorz, zostato sformutowane w duchu
ideatow zycia zakonnego. Sw. Grzegorz zakladal bowiem, ze istnieje jeden tylko
porzadek warto$ci, mianowicie zycia nadprzyrodzonego. Nie brat on pod uwage, ze
rzeczy doczesne sq nie tylko srodkami, ale mogq by¢ takze celami posrednimi
podporzadkowanymi celowi ostatecznemu. Cel za§ posredni moze mie¢ wartos¢ sam w
sobie. I dlatego mozna do niego Ignaé sercem, oczywiscie jako do celu wzglednego,
podporzadkowanego celowi ostatecznemu, a wiec Bogu. W tym rozumieniu, warto$ci
doczesne uzyskuja jaka$ wigksza godno$¢. Ma to duze znaczenie w problematyce
doskonatosci chrzescijanskiej ludzi $wieckich. Wtedy bowiem wartosci doczesne
uzyskuja wtasciwe sobie miejsce w hierarchii dobr 1 w caloksztatcie dazenia do Swigtosci.
Sobor Watykanski II mowi o wzglednej autonomii doczesnosci (por. KDK 20, 36, 41, 76).
Wynikaja stad donioste konsekwencje, takze 1 dla zycia duchowego ludzi swieckich, w
mysl propozycji Y. Congara.

Congar uzasadnia swoéj poglad, powotujac si¢ na Pismo $w. Oto6z, Chrystus nie
wszystkich wzywa, aby opuscili wszystko 1 poszli za Nim. Wielu pozostawia w Swiecie z
obowiazkiem pracy dla Krolestwa niebieskiego, ale bez porzucania dzieci, rodzicow,
zawodu, biurka urzedniczego lub dobr doczesnych. Zbawiciel nie odwotuje centuriona z
armii 1 od dowodzenia, ani Nikodema i J6zefa z ich stanowisk w Sanhedrynie, ani ,,Jludu",
ktory przychodzi go stucha¢ od zaje¢ zawodowych. Odsyla paralityka do rodziny (Lk
5,24), tak samo 1 niewiast¢ cudzotozna: Samarytanke. Sw. Pawel i inni apostolowie nie
odwotlywali ludzi od ich zaje¢ 1 zawodow. Podobnie postgpowatl sw. Jan Chrzciciel, kiedy
po chrzcie odsyta celnikow 1 zothierzy do ich zawodu, zadajac od nich tylko wigkszej
uczciwos$cl. Podobnie postepuje Bog i obecnie, powotujqc ludzi swieckich do stuzby w
swiecie dla Krolestwa Bozego, na sposob wilasciwy powotaniu ludzi swieckich. 1 na tej
sobie wlasciwej drodze moga osiagna¢ swigtos¢ (por. DA 4). Jest to droga
odpowiedzialnosci za §wiat 1 skierowania go ku Chrystusowi. Chrzescijanin ma trudzic¢
si¢ nad przygotowaniem swiata ku jego przysztej i odnowionej postaci, ku zapowiedzianej
,howej ziemi".

Congar widzi we wspoltczesnoSci trzy elementy znamionujqce nadejscie nowego
sposobu pojmowania swietosci zZycia. Jest to:

a/ mys$l o uswigceniu catego zycia ludzkiego we wszystkich jego przejawach,

b/ mysl o §wigtosci na co dzien, czyli o §wigtosci dnia powszedniego w zyciu Swieckim
za wzorem Maryi, ktéra uswigcala si¢ przez spetnianie zwyktych zaje¢ codziennych.

¢/ pomocne tu moga by¢ pozytywne wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego, zwtaszcza
ostatnich papiezy na temat tzw. rzeczywistosci ziemskich: ciata, sportu, matzenstwa, pracy,
ktore moga si¢ na swoOj sposob sta¢ Srodkami pomocniczymi w osiaganiu takze
doskonatosci chrzescijanskie;j.

Sobor Watykanski 11 zaakcentowat odrebne powotanie swieckich do apostolstwa, ktore
wynika z przyjecia sakramentow chrztu i bierzmowania, 1 nie ogranicza si¢ wytacznie do
uczestnictwa w apostolstwie hierarchii. W minionych stuleciach odnowa Kosciota
rozpoczynala si¢ od zakonow, obecnie przychodzi przez ludzi swieckich. W soborowe;j
odpowiedzi na pytanie, kim jest czilowiek $wiecki, na szczegdlna uwage zashuguje
stwierdzenie przez Sobdr Bozego powotania ludzi swieckich: ,, Tam powotuje ich Bog ",
t]. do swiata (KK 31). Gdy przed Soborem mowiono o powotaniu Bozym, to prawie
zawsze miano na mysli powolanie kaptanskie 1 zakonne. Odtad dokonata si¢ duza
ewolucja. Warto zwroci¢ uwage, ze w chrzescijanskim pojgciu 1 rozumieniu powotania
zawiera si¢ wezwanie 1 zobowiazanie do odpowiedzi ze strony cztowieka. Ta odpowiedzia
ma by¢ cate zycie cztowieka powotanego.

Sobdr poucza ponadto, ze to Boze powolanie jest , wlasnym powolaniem" [ludzi
swieckich. Jest ono ukierunkowane , ku swiatu”. Tym si¢ r6zni od powotania
kaptanskiego 1 zakonnego, ktére w sposob szczegodlny 1 zasadniczy sa nastawione na
»stuzbe $wigta" 1 na specjalne zadania w ludzie Bozym. Zadaniem wilasciwym ludzi
swieckich jest szukac Krolestwa Bozego, zajmujqc sie sprawami swieckimi i kierujqc nimi
po mysli Bozej (KK 31). O jakie sprawy $wieckie tutaj chodzi?

Doktadniejsze wyjasnienie mys$li soborowej podaje Dekret o apostolstwie §wieckich
oraz Konstytucja duszpasterska o Kosciele. Chodzi mianowicie o odnowe porzqdku
doczesnego i jego udoskonalenie wedtug wskazan i ducha Ewangelii. Na porzadek spraw
doczesnych - w rozumieniu DA - sktadaja si¢ takie sprawy, jak: dobra osobiste 1 rodzinne,
kultura, sprawy gospodarcze, sztuka 1 zaj¢cia zawodowe, stosunki migdzynarodowe 1 inne
tym podobne oraz rozwdj ich 1 postep (por. DA 7). Wchodzi tu wigc w gre cala dziedzina
zycia rodzinnego i $wieckiego zawodu oraz dziatalnosci ekonomicznej, spotecznej, itd.
(...)

Wedlug nauczania soborowego ludzie Swieccy maja do spelniania wlasciwe sobie
zadanie w zakresie uswigcenia swiata. Chodzi tu o tres¢ stynnego wyrazenia ,,konsekracja
swiata" (consecratio mundi). (...)

W kilka lat p6zniej kard. J. B. Montini (pdzniejszy papiez Pawet VI) wyjasnial, ze
konsekracja §wiata polega na: wpajaniu zasad chrzescijanskich oraz cnot przyrodzonych i
nadprzyrodzonych w ogromnq dziedzing swieckiego swiata. P6zniej w okresie dyskusji
soborowych M. D. Chenu zwracal uwage, ze wyrazenie ,konsekracja" zawiera
niebezpieczenstwo pewnej dwuznacznosci czy nawet wieloznacznosci. Mianowicie, moze
sugerowac jakoby Kosciotowi chodzilo o wylaczenie swiata z uzytku swieckiego, jak to
ma miejsce np. przy konsekracji kosciota lub kielicha mszalnego. W odniesieniu do
Swiata mogloby to oznacza¢ jakoby zamiarem soboru byta sakralizacja swiata, lub co
gorsza, jakoby chodzito o jego klerykalizacje. Poniewaz za§ Sobor Watykanski 11 uznat
autonomie $wiata za zjawisko normalne i prawomocne’, w konsekwencji nalezato unikaé
takiej terminologii, ktéra by wnosita zamieszanie we wilasciwym rozumieniu tekstow
soborowych. Stad wigc dokumenty soborowe unikaja wyrazenia ,,konsekracja" §wiata, a
natomiast moéwia o uswiecaniu (sanctificatio) swiata (por. KK 31) lub uzywaja wyrazen
czasownikowych, albo tez stosuja szczegotowy 1 szeroki opis tresci konsekracji §wiata,
wykluczajacy mozliwos$ci fatszywej interpretacji (por. DA 2, 7).

Wiasciwy 1 teologiczny sens konsekracji §wiata wynika stad, ze Chrystus przez swoje
Wcielenie ,, konsekrowat" swiat, to znaczy uswiecit swiat i wprowadzit wen swojq taske.
Ludzie §wieccy za$ na mocy swego swieckiego 1 zarazem, chrze$cijanskiego powotlania,
to jest jako chrzescijanie, maja kontynuowac dzielo Chrystusowego Wcielenia 1
wprowadza¢ coraz gigbiej w Swiat taske Chrystusowa od wewnatrz struktur §wiata. Jest to
wlasna funkcja ludzi $wieckich, 1 to tak dalece, ze zaden kaptan ani osoba zakonna nie
moze ich w tym zastapi¢. Dlatego tez zaangazowanie sie swieckich w budowe Krolestwa
Bozego pelni nie tylko role pomocnicza i uzupetniajaca w stosunku do pracy duchownych.
Jest to rola zasadnicza, o prawdziwie ewangelicznej odpowiedzialnosci.

Sobdr Watykanski II opisuje konsekracyjng dziatalno$¢ ludzi §wieckich, gdy mowi o
kaptanskiej (KK 34) oraz o krolewskiej (KK 36—38) funkcji laikatu. Ludzie $wieccy
winni wspolnymi sitami tak uzdrawiac istniejqce na swiecie urzqdzenia i warunki, jesli
one gdzie$ sktaniaja do grzechu, aby to wszystko stosowato si¢ do norm sprawiedliwosci 1
raczej sprzyjato praktykowaniu cnot, niz mu przeszkadzato. (...)

Wyplywajaca ze chrztu wspdlna dla wszystkich godnos¢ posiada w odniesieniu do
Swieckich pewien rys specyficzny, ktory odroznia ich, aczkolwiek nie odgradza, od
kaptana, czy osoby zakonnej. Kosciot, cho¢ nie jest ze §wiata, zyje w §wiecie 1 w nim
kontynuuje odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa. Totez Swiecki stan wiernych moze byc¢
okreslony jako miejsce, w ktorym dociera do nich wezwanie Boga. Swiat, jako miejsce
odznaczajace si¢ zyciowym dynamizmem, staje si¢ polem 1 narzedziem ludzi swieckich w
realizacji ich chrzescijanskiego powotania.

Wskazuje to na pewien nowszy sposob rozumienia §wigtosci w duchu zblizenia jej do
warunkow zycia 1 potrzeb ludzi wspdiczesnych. Jan Pawet II w adhortacji Christifideles
laici naucza: ,,Powolanie ludzi swieckich do swietosci oznacza wezwanie do tego, by zyli
oni wedle Ducha wlqczeni w rzeczywistos¢ doczesnq i poprzez uczestnictwo w
dziatalnosci ziemskiej [...] .

Ta odrebnos¢ $wieckiego powolania 1 $wieckiego sposobu uswigcania siebie 1
srodowiska staje si¢ najbardziej widoczna w ich obowiazku ,, uswiecania swiata na ksztatt
zaczynu, od wewnqtrz niejako"” (KK 31). Tu tkwi najglebszy sens §wieckiego powotania.
Jest nim stynna ,.konsekracja swiata" od wngtrza jego struktur. Aby zaczyn ewangeliczny
(kwas chlebowy) mogt przemieni¢ §wiat, musi si¢ on glgboko zwiaza¢ z maka Swiata 1
przenikna¢ od $rodka jak najglebiej w jego struktury. Jest to warunek sine qua non
chrzescijanskiej fermentacji $wiata. (...) Dlatego tez duchowos¢ ludzi $wieckich,
uzdalniajaca ich do wypelienia ich specyficznego obowiazku ,konsekracji" $wiata,
nazywa si¢ niekiedy mianem ,,duchowosci wcielenia” lub ,,inkarnacyjnej”. Jak mozna
opisa¢ gtowne warunki 1 przymioty takiej inkarnacyjnej duchowosci?

1. Podstawowym warunkiem jest wiernos¢ swojemu Swieckiemu powotaniu do Zycia
maltzenskiego, rodzinnego, do Swieckiego zawodu, wynikajqcych stqd zobowiqzan,
spolecznych, politycznych kulturalnych, itp. Swiadomo$¢ Bozego powolania daje religijna
motywacj¢ do pozostania w §wiecie 1 nie porzucania go, aby wstapic¢ np. do zakonu lub do
stanu kaptanskiego. Porzucenie stanu $wieckiego jest mozliwe tylko po uswiadomieniu
sobie nowego powotania Bozego. Chodzi tutaj o uniknigcie niewatpliwej pokusy
emigracji psychicznej do innego stanu zycia. Jest to pokusa rOwnie czgsta 1 niebezpieczna
u swieckich jak 1 u os6b duchownych, by przejs¢ do stanu swieckiego.

2. Swieckie powotanie i odpowiadajaca jej duchowosé typu inkarnacyjnego uprawnia i
zobowiqzuje do umitowania swego Zycia rodzinnego, pracy zawodowej, Srodowiska
dziatalnosci spoteczno-politycznej czy naukowej. Czlowiek Swiecki powinien wklada¢
sens w to, co wykonuje w zakresie swojego powotania. Bez takiej; mitosci (pasji) nie
moglyby powsta¢ dzieta wielkie 1 trwate.

3. Swieccy, takze z motywu religijnej wiernoéci swemu powotaniu
powinni doskonali¢ swoje umiejetnosci fachowe i kompetencje zawodowe, bo tylko tak
rozumiana 1 wykonywana praca moze by¢ zgodnie z wola Boza. Przy takim wewngtrznym
nastawieniu wktad katolikoéw §wieckich w budowe ziemskiego panstwa bedzie si¢ stawat
coraz bardziej znaczacy i1 widoczny. Ma to rowniez duze znaczenie dla przygotowania
drog oraz ,,tworzywa" dla Krolestwa niebieskiego (por. KDK 39).

4. Cennym przymiotem duchowosci laikatu bytoby przezwyciezenie postawy
nieufnosci lub swoistej ,,ucieczki od swiata", gtoszonej w Sredniowieczu, zwlaszcza przez
zakonnikéw, ktorzy byli wtedy gldéwnymi wychowawcami ludu Bozego. Echa tamte]
postawy docieraja jeszcze 1 do naszych czasow. Dotyczy to szczegdlnie krajow
postkomunistycznych, w ktorych do niedawna istniata prawna lub faktyczna
dyskryminacja ludzi wierzacych, gdzie katolikow odsuwano od jakiegokolwiek wplywu
na bieg spraw publicznych. Tak wigc 1 w Polsce trwa nadal utrwalone przekonanie o
niemoralnosci polityki 1 zwiazana z tym postawa nieangazowania si¢ katolikow w sprawy
publiczne. Praktyczne przezwyciezanie tego rodzaju postawy stanowi bardzo wazny atut
postulowanej inkarnacyjnej duchowosci laikatu.

Reasumujac, mozna opisa¢ duchowos¢ inkarnacyjna jako uzdolnienie do pozostawania
w Swiecie, w sensie fizycznym i duchowym, z tytutu Bozego powolania. Jest to wigc
duchowos$¢ uzdalniajaca chrzescijanina do dziela uswigcania §wiata od wewnatrz jego
struktur, tzn. do wprowadzania wen zasad Ewangelii i taski Chrystusowe;. (...)

Jezeli chcemy nakreslic wlasciwa sylwetke $wieckiego, musimy pozna¢ pelny sens
bogactwa, jakim Bog obdarza chrzeScijanina®. , Chrzest odradza nas do Zycia dzieci
Bozych, jednoczy nas z Chrystusem i Jego Cialem, ktorym jest Kosciol, namaszcza w
Duchu S'wielym, czyniqc kazdego z nas duchowq sSwiqtyniq. Pamigtamy, co Jezus
powiedzial do Nikodema: <zaprawde powiadam ci, jesli sie ktos nie narodzi z wody i z
Ducha nie moze wejs¢ do Krolestwa Bozego>". Chrzest jest nowym narodzeniem, jest
odrodzeniem, - przez chrzest stajemy si¢ dzie¢mi Boga w Jego Jednorodzonym Synu
Jezusie Chrystusie. Kazdy chrzescijanin styszy glos: ,, Tys jest moj Syn umitowany w
Tobie mam upodobanie” 1 wtedy wie, ze zostal przylaczony do Syna umitowanego, sam
stajac si¢ Synem przybranym. To Duch Swigty nadaje ochrzczonym status synéw Bozych:
. Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowic¢ jedno Ciato”.
(...)

To szczegbdlne zadanie swieckich, wynikajace z ich zakorzenienia w Swiecie, wykracza
poza sakralng sfer¢ Kosciota 1 kaze im dziala¢ aktywnie takze w Swieckiej dziedzinie
zycia ludzi. Jak stwierdzal juz dokument przygotowawczy Synodu poswigconego
swieckim (1986 r.), zadaniem duchowienstwa jest przede wszystkim «troska o rozwoj
koscielnej wspodlnoty», swieckich za§ «chrzescijanska animacja rzeczywistosci
doczesnychy. Cdn.

! Referat oparty zostal w wiekszos$ci na mysli pastoralnej ks. prof. dr hab. Eugeniusza Werona SAC: Teologia
zycia wewnetrznego ludzi swieckich, Poznan 1980; Laikat i apostolstwo. Zarys teologii laikatu i apostolstwa ludzi
swieckich, Paryz 1973. Poznan 1999.

» Jerzy W. Gogola OCD, Wyzwania dla laikatu plynqce z duchowosci Karmelu w: Swiecki Zakon Karmelitow
Bosych, Wyzwania Trzeciego Tysiqclecia dla Swieckiego Karmelu. II Ogélnopolski Kongres Swieckiego Zakonu
Karmelitéw Bosych Czerna — Krakéw 11-13 lipca 2002, ,, Zycie i misja Karmelu Terezjanskiego” nr 114, Kuria
Krakowskiej Prowincji Karmelitéw Bosych Krakow 2002, s. 55-58. Dobre i pelne ujgcie tematu: Teologia
komunii z Bogiem, Karmelitanski Instytut Duchowos$ci i Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 2003, s. 17 -
33, 74 -78; ks. Marek Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytan o Zycie duchowe, Lublin 2004,
s.17-25.

* Byli to enkraty$ci, montanisci, mesalianie.

* Inne thumaczenie mowito o ,,duchowych kartach”. Twierdza Wewnetrzna VII, 4, 9. Sw. Teresa wspomina takze
o zaangazowaniu ludzi duchowych w sprawy zewnetrzne, w histori¢. Por. TW VII, 3,3.

> Wierni swieccy zajmujq miejsce w pierwszych szeregach Kosciota. Dla nich Koscidl stanowi zyciowq zasade
spolecznosci ludzkiej. Dlatego to oni i przede wszystkim oni powinni uswiadamiac sobie coraz wyrazniej nie tylko
to, ze nalezq do Kosciola, ale ze sami sq KosSciolem, to znaczy wspolnotq wiernych zyjqcych na ziemi pod jednym
przewodnictwem papieza oraz biskupow pozostajqcych z nim w lqcznosci. Oni sq Kosciolem.

6 Ks. kard. Stanistaw Nagy SCJ, Apostolstwo swieckich i aktywne uczestnictwo w liturgii.

"Por. DA 7; KDK 42.

¥ Dorota Cieplucha, Rola swieckich w Kosciele na podstawie dokumentéw Kosciota i Ojca swietego Jana Pawta
11 (zarys problemu,).



